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En sjungande kropp - om kyrkans roll

I den hér artikeln d&mnar jag diskutera kyrkans kroppslighet. Artikeln tar sin utgangspunkt i UIf
Ekmans konversion till den romersk katolska kyrkan®. UIf Ekman menar att den tradition han kom
att lamna alltid stravar bort fran den fasta materien och det fysiska och att kristen enhet darfor bara
blir en kénsla i protestantisk tradition® Det artikeln &mnar att gora ar att visa att katolsk tradition
precis som den magistrala reformationen tenderar till okroppslighet och att viktiga bidrag for att
aterfa en mer konkret och fysisk ecklesiologi finns att finna i den frikyrkliga-baptistiska traditionen.
Denna tradition kommer att forstds som skild fran den ledande, magistrala, reformationen som
framst kommer till uttryck hos lutherska och reformerta kyrkor. Min tes ar att just kroppslighet ar
nagot som starkt star att finna i denna tradition med dess betoning pa den lokala gemenskapen och
onskan att forkroppsliga Jesu liv. Insprangt i denna undersokning finns ocksa nagot som ar viktigt i
mycket av den frikyrkliga traditionen ndmligen det personliga vittnesbérdet om hur jag relaterat till

forsamlingen.

Gasmoln eller kropp?
Jag har inte det exakta datumet klart for mig, men det var pa den delen av hosten som gransade till
vintern som jag barande en vit dopdrakt halkade mig nedfér backen mot det mest oansenliga kapell
som tinkas kan. Vi bodde strax ovanfor kapellet, uppe pa en kulle, och kunde skada ut dver det, ett
mindre vitt enplanshus. Ingen skylt fanns som skvallrade om férsamlingens namn:
Betelférsamlingen Ostansjo. Det var ar 2001 jag lat dopa mig i det ljumna vattnet av Maud Cajdert.
Jag var elva ar. Det finns ofta en sorts baptistisk orolig sjalvrannsakan hos de som latit dopa sig
tidigt och dven jag har drabbats av den. Visste jag vad som hande? Var det pa riktigt? Men min tro
var pa alla satt uppriktig, lite oformad majligtvis. Jag valkomnades in i forsamlingen samma dag pa
forsamlingsmotet. For mig var det givet att jag i och med mitt dop blev medlem i féorsamlingen. Pa
medlemskortet stod det ’Och de deltog troget 1 apostlarnas undervisning och den inbdrdes hjélpen, 1
brodbrytandet och bonerna” (Apg 2:42). Och att delta troget forsokte jag gora.

Vad var det som hande nér jag sanktes ner under vattenytan, blev jag en del av en sann kyrka?
Vad ar det som konstituerar den sanna kyrkan? Karaktariseras den sanna kyrkan av ratt lara, att sta i
forbindelse med ratt biskopar eller nagot annat? Ar det “brodbrytandet”, “apostlarnas

undervisning”, “bonerna” eller rentav den “inbordes hjdlpen” som dr den centrala praktiken som

1 Hédanefter “katolska kyrkan”
2 Osterberg, 2014-03-11, http://www.dagen.se/ulf-ekman-d%C3%A4rf%C3%B6r-blir-jag-katolik-1.94507 (atkomst:
2015-10-21 11:49:43)
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definierar kyrkan och gor henne till en sarskild social kropp? Nar UlIf Ekman meddelade att han
amnar konvertera till den katolska kyrkan hade han féljande ord att siga om den tradition han

lamnade:

... Vi karismatiker gor det ofta latt for oss. Kristi kropp blir latt nagon kansla, dar vi tycker om
varandra och allt &r underbart. Men kroppen ar inte en formlds massa, den &r fixerad. Se hur Gud blev
manniska i Jesus — i fysisk form. Protestantisk, pietistisk och karismatisk kristenhet har visat en
avoghet mot form och tradition. Jag undrar om vi inte har ett latt gnostiskt inflytande har. Vi gar mer
mot gasmolnsteologi &n mot den fasta materien. Formen ar alltid ett hot foér oss, och frihet for oss ar

frihet fr&n formen. Vi &r radda for stela gudstjanster och lasta béner och vi skalar av.’

Till stor del har UIf Ekman ratt i det han séager. Manga av de historiska protestantiska kyrkorna lider
av en sorts intellektuell gasmolnsecklesiologi. Men jag menar, till skillnad mot Ekman, att
I6sningen pa problemet inte finns pa andra sidan Tibern utan att den stora faran av protestantism
faktiskt skulle kunna lara en del om ecklesiologisk kroppslighet fran den frikyrkliga traditionen.

| den lutherska kyrkans Augsburgska bekannelse definieras den sanna kyrkan pa foljande sétt:
“kyrkan ir de heligas samfund, i vilket evangelium rent forkunnas och sakramenten ritt forvaltas™.’
Fokus i denna definition ligger pa “apostlarnas undervisning” och ”’brodbrytandet”, om vi lyfter in
Apostlagarningarna 2:42. | manga av de kyrkor som hamtar inspiration frdn den magistrala
reformationen finns begreppet “den osynliga kyrkan”. Kyrkan pé jorden, institutionen och den
gudstjanstfirande gemenskapen, ar pa manga satt beflackad och i den finns manniskor som inte
tillnor Kristus. Men den sanna kyrkan, den osynliga, som bara Gud vet om, ar ren. Den bestar av de
verkligt troende. | Augustinus efterfoljd tolkas bland annat liknelsen om ograset i Matt 13:24-30
som syftande pa kyrkan®, den &r ett blandat flt av ogrés och vete. Endast Gud kan skilja den sanna
kyrkan fran den falska. Problemet &r bara att Jesus beskriver varlden, och inte kyrkan, som akern
(Matt 13:38). Liknelsen verkar snarare vara vara en uppmaning till Jesu larjungar att visa talamod
och inte doma varlden genom egna medel utan éverlata domen till Gud (Matt 13:28-30). Den
ledande reformationens stt att forsta kyrkan, menar jag, leder latt till att den tappar sin konkreta
form. Den blir kroppsl6s. Kyrkan &r nagot annat dn de manniskor som traffas i kapellet, eller deltar i

nattvardsfirandet. Kyrkan &r i denna tradition de som &r osynligt forenade med Kiristus, inte

3 Osterberg, 2014-03-11, http://www.dagen.se/ulf-ekman-d%C3%A4rf%C3%B6r-blir-jag-katolik-1.94507 (atkomst:
2015-10-21 11:49:43)

4 Melanchton, 1957, s. 59.

5 Setex Augustinius tjugotredje predikan 6ver Nya testamentet, tillganglig har:
http://www.newadvent.org/fathers/160323.htm



Anton Jonsson
2014-04-19

nodvandigtvis en konkret gemenskap. Eller om jag far lov att uttrycka mig provokativt: kyrkan
tenderar att bli en idé i Guds huvud. Detta kan ha sin grund i ett platonskt tankande dér det ideala ar
det som finns idévarlden bortom den fysiska varlden och det konkreta ar en lagre staende form av
verkligheten. Platon ansag till exempel att det politiska livet, med dess praktiska arbete, var lagre
stdende an den filosofiska mottagandet av idéer.’ Darmed inte sagt att Platon var motstandare till
det politiska livet. Men idéerna befann sig anda overordnade det konkreta politiska livet i
stadsstaten. Kanske samma sak manifesteras i den magistrala reformationens kyrkor, idéer befinner
sig ovan det konkreta forsamlingslivet i hierarki. Darmed inte sagt att forsamlingslivet i dessa
kyrkor &r oviktigt. Men, vad hdnder om Guds ord forvanskas i en forsamling? Eller om
sakramenten missbrukas? Finns det da ett forpliktigande mot den specifika kristna gemenskapen
for den enskilde medlemmen? Finns det har en risk att den enskilde medlemen ké&nner sig ha réatt
att dra sig undan den konkreta gudstjanstfirande gemenskapen istallet for att arbeta mot férsoning
och, kanske, tillrattavisning i det lokala sammanhanget?

Orden “apostlarnas undervisning” och “brodbrytelse” bildar 1 sig ingen kyrka, det dr héndelser
forsamlingen samlas kring. Att séatta upp abstrakta, idédrivna krav pa gemenskapen, for att den ska
vara pa riktigt, kan leda till att den faktiska kroppen tappar sina fasta konturer och att den blir mer
likt ett gasmoln. I frikyrklig-baptistisk tradition skulle jag istéllet vilja hdvda att Kristi kropp &r
ytterst konkret; det &r den gemenskap som tréffas i Jesu namn, som bekanner Jesus som Herre.
Fokus ligger hir pd “deltog” i bibelordet frdn Apg 2:42. Kyrkan &r konkret, synlig och den ar i
forsta hand lokal.” Kyrkan konstitueras av att de konkreta, fysiska métet manniskor emellan i Jesu
namn. Den frikyrkliga utmaningen ligger i att acceptera den konkreta kropp, om &n den &r
beflackad, som Gud har fogat in Jesu larjungar som lemmar i. Kanske nagon ber vanvordigt eller
hanterar nattvarden slarvigt, utmaningen ar trots det att férsoka forbli trogen. Eleonore Gustafsson,
pastor 1 Linkoping, skriver: 71 frikyrkan &r utmaningen att inte forakta alla dessa som 1 bon, sdng
och vittnesbord uttrycker sig vanvordigt och taffli gt.”8

Kristi kropp, kyrkan, ar inte osynlig eftersom Kristus sjalv inte var osynlig, han var konkret och
fysisk. Anledningen till att kyrkan inte dr osynlig ar for den ska uttrycka ett speciellt satt att leva pa
i vérlden (Joh 16:15). Det vill sdga Kristi vag, korsets vag (Mark 8:34-38). Detta levnadssatt
uttrycks pa ett traffande satt i den anabaptistiska Schleitheimska bekannelsen fran 1527. Om

nattvarden skrivs foljande :

6 SetexReno, 2010, s. 111.

7 Jmfr Banks, 1994, s. 28-36. "the idea of a unified provincial or national church is as foreign to Paul's thinking as is a
universal church” (s. 30)

8 Gustafsson, 2012, s. 11.
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The Lord's supper shall be held, as often as the brothers are together, thereby proclaiming the death of
the Lord, and thereby warning each one to commemorate, how Christ gave His life for us, and shed
His blood for us, that we might also be willing to give our body and life for Christ's sake, which means

for the sake of all the brothers.’

Min egen hemfdrsamlings gudstjanstfirande ar pa intet satt idealiskt. Men det finns anda en hel del
goda impulser som jag vill lyfta darifran. Jag tror att nattvardsfirandet i min hemférsamling har
format min tro. Vi firade nattvard med smorgasran skurna i sma rutor och med alkoholfritt vin.
Brodet och vinet skickades mellan bénkarna och varje gudstjanstfirare betjdnade den som satt
bredvid. Jag fick alltsa i relativt ung alder séga till den som jag satt bredvid: "Kristi kropp for dig
utgiven" och "Kristi blod for dig utgjutet”. Det larde mig dels att jag var en viktig kugge — eller
snarare kroppsdel — i forsamlingen. Firandet larde mig ocksa ett sétt att se pd férsamlingen.
Forsamlingen, eller kyrkan, &r inte passiva deltagare som mottar ndd fran ordinerade préster. Nej,
forsamlingen handlar om att betjana r varandra och tjana varlden, ett sétt att uttrycka Guds nad. Det
handlar om att varje del i kroppen tar ansvar for de andra. ”Bér varandras bordor, sé uppfyller ni
Kristi lag” (Gal 6:2) eller for att lyfta in bibelordet fran Apostlagarningarna, att delta i den
”inbordes hjdlpen” (Apg 2:42). Nattvard firades infor varje forsamlingsmote, nattvarden och
forsamlingsmotet vavdes ihop, vilket fostrade mig in mig i tron att Gud bryr sig om de sma
vardagliga bestyren som vi diskuterade. Det gra livet i kyrkobyggnaden och utanfor den angar Gud.
Gudstjansten ar ingen handling som &ger rum i en egen andlig sfar utan den ska vara sammanvévd
med hela livet. Kyrkan var inte osynlig utan konkret. Det var ett forkroppsligande av ett annat sétt
att vara i varlden Med detta vill jag inte sdga att alla kyrkor som hamtat inspiration fran den
magistrala reformationen privatiserar tron, langt darifran. Pa detta finns det manga goda
motexempel i bade modern tid och historiskt satt, kanske sarskilt den pietistiska traditionen kan
aberopas dar det funnits ett starkt socialt engagemang. Daremot kan det ségas att luthersk ortodoxi,
som den har praktiserats i Sverige, tenderat till att lata det offentliga livet vara nagot som néastan
enbart gar under det varldsliga regementet. Har kan pavisas hur Luther internaliserade budet att inte
doda till att handla om saktmod. Detta gjorde, i Luthers mening, det mojligt fér en domare som
verkar i det offentliga att fortsatta att dela ut dédsdomar, han kan énda folja budet genom att inom

sig visa pa saktmod.'°

9 Yoder,s. 7.
10Luther, 1966, s.103,
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Nar jag doptes in i kyrkan doptes jag in i ett liv som forpliktigar mig att ge mig sjalv till mina
syskon. Det forpliktigar mig till ett liv dar jag ska lata Kristi sinnelag rada hos mig (Fil 2:5). Genom
Guds nad i forsamlingen tror jag att sa sker. Den frikyrklige, mennonitske, teologen John Howard
Yoder'! skriver: ”As Cain's fraticide is prototypical of the rebellion of the race (1 John 3:11,15

»12 - Kyrkans

[sic]) so Christ's sacrifice for other's is a model of our community love (3:16)
medlemmar ger sina liv for varldens liv, precis som Kristus sdndes till véarlden for att uppenbara
Guds karlek for den (Joh 3:16). Det ar en kravande vag men det ar den vagen de kristna ar kallade

att ga och i nagon man utgora.

Hemlandssanger

I min hemférsamling kunde man da och da stta pa tanken att Sverige &r ett kristet land. Mycket
tankemdda och oro gick darfor at till att forsoka forma Sverige att forbli det, bland annat genom att
motverka att &ktenskapet utvidgades till att galla samkonade par. Eller genom att be for att
skolavslutningar skulle fa fortsatta att forrattas i kyrkolokaler. Har tror jag att min hemférsamling
begick ett fundamentalt misstag trots sin dnskan att vara bibeltrogna. Jag tror att man foll for en
utmaning mot trons kroppslighet som den katolska kyrkan ofta drabbats av. Nar Paulus i
Filipperbrevet 3:20 skriver: “vért hemland dr himlen, och darifran vantar vi ocksa den som skall
rédda oss, herren Jesus Kristus™ ar det inte frdmst ett peptalk om livet efter detta. Tvartom ar det ett
kontroversiellt pastaende. Filippi var en romersk utpost som lydde direkt under romersk lag. Det
fanns en stolthet dver att tillhra Rom i staden, skriver exegeten Carl-Magnus Carlstein.*® Nar
Paulus beréattar om allt det som han kastat pa avskradeshogen for Kristi skull &r det just markorer
for hans etniska identitet som han namner: omskarelse, laglydnad, stamtillhérighet (Fil 3:4-6). Detta
har tappat all betydelse for honom. Nar Paulus uppmanar filipperna att ta honom till féredéme och
nar han skriver att hans, och filippernas gemensamma hemland &r himlen, &r det darfor inte langsokt
att tanka sig att han uppmanar dem att kasta pa avskradeshogen sadant i deras nationella och
religiosa identitet som star i motsats till att ga korset vag. De ska inte bli som omskararna som
kraver att man byter nationell identitet for att bli del av gudsfolket (Fil 3:2) och sa kvéaver den

revolutiondrt Overbryggande identiteten i Kristus (Gal 3:28). Det finns ett mycket storre

11 Det &r inte oproblematiskt att referera till Yoder eftersom han under en Iang tid begick en méangd sexuella 6vergrepp
mot kvinnor, och traumatiserade manga av dessa for livet. Yoder levde till stor del i kontrast till sin egen teologi,
aven om han verkar gjort vissa forsok att rattfardiga sig. For den som vill 1asa mer om detta rekommenderas féljande
artikel av David Cramer, Jenny Howell, Jonathan Tran och Paul Martens:
http://theotherjournal.com/2014/07/07/scandalizing-john-howard-yoder/

12 Yoder, 1980, s. 397.

13 Carlstein, 2012, s. 217
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medborgarskap som kraver en annan sorts lojalitet &n den nationella. Carlstein skriver: ”Trots att
brevmottagarna levde mitt i den romerska kolonin Filippi var de en utpost till den korsfaste Herrens
rike. De foregrep det rike som skall fullbordas vid Jesus aterkomst, jfr v 20. De var framlingar pa

jorden eftersom de tillnérde ett kommande rike.”

Denna utpost kallas for den kristna
forsamlingen. En konkret kropp som foljer Kristi politik.

Den Kkatolska traditionen lider inte av samma sorts okroppslighet som den magistrala
reformationen. Den katolska traditionen tenderar att tdnka pa kyrkan mer i termer av institution.
Kyrkans hierarki kopplat till eukaristi gor kyrkan pa ett satt klart synlig. Men allt sedan dess staten
och kyrkans band kom att knytas samman, det som kan kallas det konstantiska skiftet, har den
katolska frestelsen varit att forlora kroppsligheten i viljan att vara just allménnelig(katolsk).
Etikerna Samuel Wells och Ben Quash skriver att i den katolska tolkningen av den naturliga lagen
ar den varld som Gud skapat sammanhéngande och god. Det borde darfor ga att enas, kristna saval
som icke-kristna, om vad som &r gott och efterstravansvart.”> Oversatt i konstantinska termer finns
det alltsa en stark tendens i den katolska traditionen att anse att kejsaren och Kristus talar samma
sprak. Men om Paulus har ratt ar det inte sd. Kejsaren och Kristus talar helt olika sprak. Att std
under Kristi herravalde ar darfor att byta hemland fran det romerska till det himmelska. Det
konstantinska skiftet innebar att kyrkan tappade detta perspektiv, och darfor till stor del tappade sin

kroppslighet och istallet kom att uppga i det allmanna. Yoder skriver:

The he most pertinent fact about the new state of things after Constantine and Augustine is not that
Christians were no longer persecuted and began to be privileged, nor that emperors built churches and
presided over ecumenical deliberations about the Trinity; what matters is that the two visible realities,
church and world, were fused. There is no longer anything to call *world’; state, economy, art,

rhetoric, superstition, and war have all been baptized.*

Det kan alltsa finnas en risk for okroppslighet i den katolska traditionen, trots hierarkier och de
gudstjanstordningar som Ekman lyfter fram. Den katolska frestelsen till okroppslighet ligger i
stravan efter att vara allman, att vara bade en romersk och himmelsk koloni. Detta gor att den
katolska kyrkan kan riskera att forlora sitt speciella satt att vara i vérlden. Stat, varld och kyrka blir
bara olika grenar i samma rike. Kyrkan blir inte en sérskild kropp som star for nagot annat. Det

maste dock ségas att detta ar en frestelse aven for frikyrkliga. Det kan bli en frestelse att gora staten

14 Carlstein, 2012, s. 290.
15 Wells och Quash, 2010, s. 134.
16 Yoder, 1998, s. 57
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till en sorts nodvandighet for kristet liv, deras lagstiftning och eventuella kristna vérderingar blir
viktigare an det gemensamma livet i forsamlingen. Namnas maste dven att den katolska kyrkan
kommit att bli mer distinkt i en modern och postmodern varld dar deras definition av naturlig inte
langre ar starkt radande. Som ett exempel kan det ndmnas att manga skulle bestrida den katolska
kyrkans definition av vad som &r naturligt sex, som det kommer till uttryck i Paul VI:s encyklika
Humane Vitae dér preventivmedel ses som ett hinder for det naturliga — 6ppenhet for nytt liv.” En
mer postmodern vandning skulle vara att i stort att ifragasatta det naturliga som en kategori
eftersom allt handlar om tolkning och vem som har de sprakliga tillgangarna att forklara nagot som
naturligt. Den katolska traditionen har ocksa givetvis fungerat pa olika satt i olika kontexter, den &r
inte enhetlig, befrielseteologi kan namnas som ett exempel har. Trots detta sa finns det i den
katolska traditionen en frestelse till okroppslighet. Frestelsen finns att som Origenes séga att
”Kristus har hela ménskligheten, och kanske till och med hela skapelsen, som sin kropp”.18

Har kan den tidiga frikyrkliga traditionen, som gjort skarp atskillnad mellan varld, stat och kyrka
utgora ett viktigt korrektiv. Att leva utifran vetskapen om att man tillhor ett annorlunda rike, med
lojalitet till en annan herre borde pa ett radikalt satt relativisera den angslan som finns infor att
forlora inflytande i ett forment kristet Europa. | denna ecklesiologi inses att Guds regerande &r
mycket annorlunda gentemot vérldens sétt att harska och bedriva politik:

Ni vet att harskarna ar herrar dver sina folk och att furstarna har makten over folken. Men sa ar det
inte hos er. Den som vill vara stor hos er skall vara de andras tjanare, och den som vill vara den férste
bland er skall vara de andras slav. (Matt 20:25-27)

Det dr for detta rike kristna idag, tillsammans med Paulus och fillipperna, & ambassaddrer. Det
vaxer pa ett annat, mer omarkligt satt an ett sammanflatat imperium. Det véxer inte som den
romerska riket genom att betvinga, utan mer som surdeg och senapsfron genom att genomsyra och
véaxa upp nedifran (Matt 13:31-33). Kristus ar hela varldens herre och han har besegrat makterna
och harskarna (Kol 2:15), men han harskar inte som harskarna och furstarna, utan genom darskapen
i kors och uppstandelse (Kol 1:13-20). Om kyrkan ska vara en ambassad maste den vara markt av

Kristi regering och inte soka ett annat satt att vara i varlden.

Nar min morfar blev sjuk i cancer (nu &r han tillfrisknad) brukade han ibland spela en sang av

17 Magnina, 2010, s. 476.
18 Citerad i Bauerschmidt, 2006, s. 206. Min Overséttning.
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Vocalsis som handlade om det nya Jerusalem. Nér jag blev sjuk brukade jag ibland spela Poor way-
faring stranger pa samma tema. Sangerna uttrycker en langtan efter den dag da Guds rike kommer i
sin fullhet. De tillhor genren hemlandssanger. Sanger som handlar om det hopp kyrkan har i sin
herre. 1 Bibeln uppmanas lasaren ibland att sjunga en ny sang (Ps 33:3). | Uppenbarelseboken
sjungs Moses och Lammets sang (Upp 25:3). Det ar som om de vanliga melodierna och de vanliga
orden inte langre récker till infor det fantastiska som Herren goér i vérlden, inte ens Mose gamla
sang (5 Mos 31:22).

Nar Gud forestalls som den som framst uppratthaller ordning och intresserar sig for samhallets
fortbestand, nagot man ibland kan fa intrycket av fran katolska sociallara, missas alltfér ofta att Gud
har en eskatologisk plan som vérlden ror sig inom. Gud haller pa att sammanfatta allt i Kristus.
Guds rike spirar. Just nu sjunger Gud ut ett nytt rike, en ny himmel och en ny jord dér rattfardighet
bor, mitt i en sprucken och destruktiv varld. Gud arbetar i varlden och Gud sander sig sjalv till
varlden. | Kristus tog Gud plats hos manniskorna for att besegra déd och ondska och fora in en ny
ordning, likvél sands Anden in i varlden dar han ror sig 6ver kaoset. P4 samma satt som Fadern
sande Sonen sa sander nu Gud nu ut kyrkan i Andens kraft, for att hjalpa till i det arbete som han
utfort allt sedan jordens grundvalar blev lagda (Joh 20:21). Kyrkan far naden att vittna om den nya
varld som Gud sjunger ut genom Jesus Kristus. Kyrkan ar sand for att sjunga hemlandssanger. Nya
sanger som talar om en ny varld.

Den lutherska augsburgska trosbekannelsen &r ett barn av sin tid, precis som alla
trosbekannelser. | en passage om hur man bor relatera till helgonen star foljande: ... kejsaren [kan]
taga David till foreddme, nar det galler att féra krig och utdriva turken ur faderneslandet.”*® Jag
menar att det har finns en spanning mellan faderneslandet och hemlandet, en gammal melodi har
letat sig in i den nya hemlandssangen. Liknande melodier har dven tenderat att leta sig in i katolsk
tradition. En sadan, som sociologen Jacques Ellul patalar, ar tanken pa att kristna kan bedriva krig
om de inte hatar sina fiender samt att de kan branna kattare pa bél for att radda dem.”® | bada dessa
exempel menar jag att kyrkorna forlorat sin kroppslighet, i och med att det inte finns nagot som
skiljer det kristna séattet att vara i varlden fran det icke-kristna Den kyrkliga kroppen och livet som
nagot distinkt har blivit ett, for att anvanda Ekmans terminologi, gasmoln. Har kan man vanda pa
Ekmans ord och till den magistrala reformationen och den katolska traditionen fraga sig om kyrkan
och dess liv riskerar att bli nagot internaliserat: ... nagon kansla, dar vi tycker om varandra och allt

ar underbart.” Det rike som Kristus forkroppsligade var ett av lidande karlek. Jesus forkroppsligar

19 Melanchton, 1957, s. 66.
20 Ellul, 1969, s. 7-8.
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pa korset vad det innebar att alska sina fiender. Om kyrkan &r sand pa samma satt som honom till
varlden innebdr det att hon maste relatera till turkarna” och “’kéttarna” pa samma sdtt som han
relaterade till romarna. Kyrkans liv handlar da om att talmodigt vittna om det som Gud haller pa att
gbra, aven ndar det verkar kraftlost och I6nlést, &ven nar det verkar som om den Kkristna
gemenskapen tappar makt och inflytande. Detta for att kyrkans kropp ska forbli synlig, sann och
distinkt. Och, vem vet, om man i den helige Andes namn nynnar pa en sang tillrackligt lange kanske

den smittar av sig, ord formas pa fiendens lappar, och en langtan efter ett annat hemland sprids.

Slutsats

I den har artikeln har jag diskuterat kyrkans kroppslighet. Den magistrala reformationens forstaelse
av den sanna kyrkan som bestdende av de som &r osynligt férenade med Kristus har jag kritiserat
for att den riskerar att nedvardera den konkreta, fysiska livet i forsamlingen. Detta eftersom de krav
som stalls pa den sanna kyrkan, ordets rena forkunnelse och sakramentens ratta forvaltning, framst
ar krav pa ratt forstaelse och inte pa hur kyrkans medlemmar ratt ska relatera till varandra inom
gemenskapen. Parat med idén om att den sanna kyrkan &r oberoende av konkreta méten, dvs
osynlig, kan detta leda till att den gudstjanstfirande gemenskapen blir sekundar.

Den katolska forstaelsen av kyrkan har dven den en inbyggd svaghet som gor att kyrkans
granser, i vissa fall, kan bli otydliga. Med detta menar jag att 6nskan att vara katolsk (allmannelig)
kan leda till att gransen mellan kyrka, stat och samhalle inte blir tillrackligt distinkt, Den katolska
forstaelsen av den naturliga lagen, en sorts moral som oberoende av trostradition eller brist pa
trostradition kan mottas som naturlig, riskerar att sudda ut kyrkans annorlundaskap och
sammansmélta de stora kategorierna kyrka och vérld.

For att mota dessa tendenser till okroppslighet har jag hamtat inspiration fran den frikyrkliga-
baptistiska traditionens forstaelse av kyrkan. Denna tradition har framst kommit att betona motet
mellan méanniskor i Jesu namn som det som konstituerar kyrkan. Den sanna kyrkan kan alltsa inte
sarskiljas fran de méanniskor med vilken den kristne firar gudstjanst. Istallet ar har emfasen att ge
sitt liv for syskonen i férsamlingen. Det &r just genom att betjéna, forsona och ge sig sjalv foér dem
som Herren gett den kristne som syskon som kyrkan blir synlig. Detta kan ses som ett svar pa den
magistrala reformationens tendens till okroppslighet. I den frikyrkliga traditionen har det ocksa,
historiskt satt, funnits en dvertygelse om att kyrkan, staten och varlden bor skiljas at. Detta just
eftersom det kristna sattet att leva pa skiljer sig fran det som &r naturligt for t ex staten. Kyrkan ar
praglad av en ny sang (Ps 33:3) om ett annat rike, som Gud just nu arbetar fram i varlden. Det ar
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detta rike som kyrkan &r satta att vara ambassadorer for, men for att vara det pa ett gott sétt bor inte
den gamla sangen, det vi kan kalla vérldens satt att relatera till foreteelser, blandas med den nya.
Det kristna livet maste vittna om ett annat rike, och ett annat satt att handla. Detta for att det kristna

livet inte bara ska bli en kroppslos kéansla, nagot som inte gar att ta pa.
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